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National holidays have both a civic and religious significance. Under the Estado Novo (1930-
1974) — a kind of ‘Portuguese-style” fascism — civil law or secular policy was followed for
quite some time, in line, in fact, with the idea of “separation” of Church and State adopted by
the First Republic (1910-1926), albeit more moderate (“second separation”). Indeed, it was
only after the Concordat (1940) was signed between the State and the Catholic Church that
the meaning of the religious spirit (until then only taken advantage of by the State) was reve-
aled, when some politicians attempted to create a “Catholic State”. But it never came to pass.
It was from 1948, but more so from 1952, that religious holidays were observed. The State
started adapting the national holldaysfrom the First Republic to its ideology of authoritarian
nationalism and a “one-party” regime.

A memoria do Luis Oliveira Andrade
que imaginou o tema dos feriados
como objecto de investigagio do historiador

A via portuguesa do “fascismo” e a “separagao concordada”

Estd hd muito definida — apesar de algumas discordancias de interpre-
tagdo entre os historiadores, por vezes mais formais do que substan-
ciais — a caracterizacao do sistema politico portugueés do Estado Novo,
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que temos considerado como sendo uma via portuguesa do “fascismo”,
entendendo o termo como um “conceito amplo” ou “genérico”, com-
plexo mas bem definido. Por sua vez, algo de idéntico se pode dizer da
questio das relagdes entre o Estado e as Igrejas, que tém sido estudadas
com rigor e profundidade historiogréficas, finalizando com o estudo
analitico de Paula Borges Santos (Santos 2016)', a que deu o titulo su-
gestivo de A Segunda Separagio (“separagio concordada”, para empre-
gar uma expressio de Salazar’) em complemento do estudo de outra, a
“primeira separagio” — a do decreto com forga de lei de 20 de Abril de
1911, do Governo Provisério da Reptiblica Portuguesa e do ministro
da Justica Afonso Costa —, de cunho laicista, republicano “jacobino”,
analisada recentemente por Luis Salgado de Matos (Matos 2011), na
sequéncia de outros estudos mais especificos, como os de Fernando Ca-
troga e de Vitor Neto (Catroga 2006; Neto 2002).

A Concordata de 1940

A Concordata — tipo de acordo diplomitico entre os estados e o Va-
ticano, que (como se sabe) encontrou algumas realizagdes na Europa
dos fascismos e de outros autoritarismos — verificou-se em Portugal
na continuagio de uma politica de separagio, mas a0 mesmo tempo de
respeito mutuo e estratégico, do Estado das Igrejas, afirmado na Con-
stituigio de 1933, nomeadamente no seu titulo X e, neste, no artigo 46:

Sem prejuizo do preceituado pelas concordatas na esfera do Padroado,
o Estado mantém o regime de separagio em relagio a Igreja Catdli-
ca e a qualquer outra religido ou culto praticado dentro do territério

' Ver também: Cruz 1980 e Cruz 1998 e os estudos mais especificos de Anténio
Aratijo, Anténio Matos Ferreira, Paulo Fontes, José Barreto e Luis Filipe Torgal.

> Por exemplo, in “O caso de Goa”, discurso proferido em 30 de Novembro de 1954
na Assembleia Nacional, in: Salazar 1959, 260.
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portugués, e as relagdes diplomiticas entre a Santa Sé e Portugal com
reciproca representagio.

O Acto Colonial de 1930 — ano em que se inicia na pritica o Esta-
do Novo com o manifesto do seu “partido tinico”, a Uniio Nacional
— j4 dera oficialmente muitos poderes a Igreja catdlica no Ambito das
missdes ultramarinas. Mas serd a lei de bases da “Educa¢io Nacional” de
1936 (lei n. 1.941, de 16 de Abril de 1936), que substituird significativa-
mente o conceito mais restrito de Instru¢io Publica, dando a educacio
— ndo apenas no Ultramar — um sentido de moral religiosa, sobretudo
aplicado as primeiras classes do ensino. A base XIII afirmava:

Em todas as escolas publicas do ensino primério infantil e elementar
existird, por detrds e acima da cadeira do professor, um crucifixo, como
simbolo da educagio crista determinada pela Constitui¢io.

O crucifixo serd adquirido e colocado pela forma que o Governo, pelo
Ministério da Educa¢io Nacional, determinar.

Na sequéncia destas medidas e da ac¢io constante da Igreja Catélica em
prol de uma “catolicizagio” da sociedade, foi assinada no que foi cha-
mado o “Ano Aureo”, ou seja, 1940, do duplo centendrio da Fundagio
(1940) e da Restauragdo de Portugal (1640), a Concordata.

Faremos apenas uma breve andlise para melhor entendermos o seu si-
gnificado.

Em primeiro lugar, deve destacar-se que foram repostos direitos e pri-
vilégios de que a Igreja era titular (artigos I-VIII), incluindo o reconhe-
cimento da “propriedade dos bens que anteriormente lhe pertenciam”
e estavam ainda “na posse do Estado” (artigo VI), o que (diga-se em
parénteses) nio foi cumprido, em grande parte, pelo Estado Novo. No
entanto, deve dizer-se que, acima de tudo, lhe era concedida no seu
“munus espiritual” a isen¢do de impostos e contribuigdes:

Sio isentos de qualquer imposto ou contribui¢io, geral ou local, os
templos e objectos nele contidos, os semindrios ou quaisquer estabele-
cimentos destinados 4 formagio do clero, e bem assim os editais e avisos
afixados 2 porta das igrejas, relativos ao ministério sagrado; de igual
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isengdo gozam os eclesidsticos por exercicio do seu munus espiritual
(artigo VIII).

Em segundo lugar, poderemos afirmar que eram garantidas todas as
liberdades no exercicio do culto, isentando os sacerdotes de qualquer
tipo de fiscalizagdo, nomeagio ou mobilizagio (artigos XI-XVII). Mas
também lhe eram concedidos direitos especiais no exercicio da assi-
sténcia religiosa, nos hospitais, refiigios, colégios, asilos prisdes, etc.,
e nas forcas armadas, para que seriam nomeados um bispo castrense e
capeldes militares (artigos XIV, XVII e XVIII).

Outra questio fundamental que tinha sido uma conquista da Reptiblica
— o casamento civil (independentemente do eventual casamento reli-
gi0s0) e o direito ao divércio — passou a ser posta em causa. Registemos
os seguintes passos do articulado da Concordata:

O Estado Portugués reconhece efeitos civis aos casamentos celebrados
em conformidade com as leis candnicas, desde que a acta do casamento
seja transcrita nos competentes registos do estado civil (artigo XXII);

Em harmonia com as propriedades essenciais do casamento catdlico,
entende-se que, pelo proprio facto da celebragio do casamento canéni-
co, os conjuges renunciario a faculdade civil de requererem o divércio,
que por isso nio poderd ser aplicado pelos tribunais civis aos casamentos
catdlicos (artigo XXIV).

Por sua vez — na sequéncia da citada lei da Educagio Nacional — fala-
va-se do cardcter cristio do ensino publico e da acgio “civilizadora” do
Estado em terras do “Continente” e do “Ultramar”. Na verdade, dizia
o artigo XXI:

O ensino ministrado pelo Estado nas escolas publicas serd orientado
pelos principios da doutrina e moral cristis, tradicionais do Pais. Con-
sequentemente, ministrar-se-4 o ensino da religido e moral cat6licas nas
escolas puiblicas elementares, complementares e médias aos alunos cujos
pais, ou quem suas vezes fizer, nio tiverem feito pedido de isengio.
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As missdes catdlicas eram particularmente protegidas pelo Estado (ar-
tigos XXVI-XXVIII), o que ainda ficou mais claro em documentos
proprios: o Acordo Missionério (7 de Maio de 1940) e o Estatuto Mis-
siondrio (5 de Abril de 1941).

A ligagio da Igreja ao Estado sobrevivia no acto de nomeagio dos bi-
spos e na afirmacio da sua cidadania portuguesa, numa légica naciona-
lista. Daquele modo, o artigo X afirmava:

A santa Sé, antes de proceder 2 nomeagio de um Arcebispo ou Bispo
residencial ou de um coadjutor cum iure successionis, salvo o que estd di-
sposto a respeito do Padroado e do Semipadroado, comunicard o nome
da pessoa escolhida a0 Governo Portugués a fim de saber se contra ele
hd objec¢des de caricter politico geral.

E — como se disse — esses arcebispos ou bispos deveriam ser “cidadios
portugueses” (artigo IX). Por outro lado, se nas missdes fosse necessirio
chamar missiondrios estrangeiros, teriam eles de declarar

submeter-se as leis e tribunais portugueses”, 20 mesmo tempo que as
direcgdes missiondrias nio poderiam recair em estrangeiros sem que
fosse “ouvido o Governo Portugués (artigo XXVIII).

Finalmente, falemos de uma questdo que levard, conforme veremos,
a grandes atritos no seio da familia catdlica em relagio ao Estado — a
questio da liberdade e dos direitos do ensino no seio da institui¢io ecle-
sidstica catdlica. Dizia o conhecido artigo XX, no inicio do seu texto:

As associagdes e organizagdes da Igreja podem livremente estabelecer e
manter escolas particulares paralelas as do Estado, ficando sujeitas, nos
termos do direito comum, a fiscalizagio deste e podendo, nos mesmos
termos, ser subsidiadas e oficializadas.

Era este artigo que poderia justificar a fundag¢io das universidades
catélicas com um estatuto especial, que ainda hoje possui, mas foi tam-
bém este artigo o de mais dificil concretizagio, devido as concepgdes
laicas no respeitante ao ensino superior que Salazar ainda iria manter
praticamente até ao im da sua vida politica. Afinal este é também um
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artigo revelador da manutengio da subordinagio da Igreja ao Estado,
nio pelo que dizia, mas pelo impedimento que se verificou quanto a
sua prética. De resto, se, quanto ao ensino dos semindrios, se dava toda
a liberdade de organizagio, nio deixava igualmente de se “prevenir” a
Igreja sobre o sentido que deveria ser dado a certas disciplinas. Dizia o
mesmo artigo no seu final: “As autoridades eclesiisticas competentes
cuidardo que no ensino das disciplinas especiais, como no da Histéria,
se tenha em conta o legitimo sentido patriético”. A Historia ao servigo
do regime — era esta a l6gica que se encontrava em todos os manuais da
época e nas obras de historia de Portugal ou da Igreja em Portugal. Haja
em vista a Histdria de Portugal, de Jodo Ameal, ou a Histdria Eclesidstica
de Portugal, do Padre Miguel de Oliveira (Ameal 1940; Oliveira 1940).
Aliss, muitos sacerdotes historiadores estavam incondicionalmente ao
servigo do regime e das suas institui¢des patridticas de cultura e de cién-
cia, como a Academia Portuguesa da Histéria, organizada em 1936, no
tempo do ministro da Educagio Nacional Carneiro Pacheco (Torgal,
Mendes e Catroga 1996, cap. 7).

O artigo XIX também nos interessa particularmente, pois ele constitui
a fundamentagio — como veremos — do ressurgimento dos feriados
religiosos. Por isso lhe vamos dar um destaque especial:

O Estado providenciard no sentido de tornar possivel a todos os catoli-
Cos, que estdo a0 seu servigo ou que sio membros das suas organizagdes,
o cumprimento regular dos deveres religiosos nos domingos e dias fe-
Stivos.

O marianismo e o seu sentido religioso e nacional

Com a assinatura da Concordata e do Acordo Missiondrio, a Igreja
considerava-se, e com razio, vitoriosa. Ligava-se ao Estado nas suas
manifesta¢des de fé politica, como no ano de 1940, em que essa Con-
cordata era assinada, mas também se celebrava o Duplo Centendrio da
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Fundagio e da Restauragio, no qual se realizaram a Exposi¢io e o Con-
gresso do Mundo Portugués e em que se quis mostrar que Portugal
era um odsis no mundo em guerra. Nesse contexto veio a salientar-se
o significado politico nacional(ista) e religioso do 8 de Dezembro, dia
da Imaculada Conceigio, “Padroeira de Portugal”. O Estado, através do
Presidente da Republica, estard presente, assim como em muitas outras
manifestagdes religiosas (raramente estaria Salazar).

Na Sé de Lisboa, em 8 de Dezembro de 1940, esti o general Oscar
Carmona, Presidente da Reptiblica, mas também “o representante do
Reino de Portugal, o governo e as altas Autoridades”. Inicia-se entio
a ideia de fazer desse dia um feriado nacional. O Cardeal-Patriarca —
Manuel Gongalves Cerejeira, companheiro de Salazar na Universidade
de Coimbra e professor da sua Faculdade de Letras —, na qualidade
de representante méximo do episcopado metropolitano, fard a sua alo-
cugio triunfal (Cerejeira 1961, 245-250). Falard entdo da Restauragio
de Portugal sob a protec¢io de Santa Maria, tal como sucedera durante
a Fundagio, em que o primeiro rei portugués, Afonso Henriques, lhe
prestou vassalagem:

Ninguém pode duvidar que Portugal desde que nasceu tomou sempre
a Virgem Santissima como madrinha, recorrendo devoto e confiado 2
sua intercessio. Nao houve libios portugueses que nio aprendessem a
chamar-lhe Rainha, logo que comegaram a balbuciar. [...]

Um dia houve em que Portugal pareceu renegar o juramento histérico
da Nagio [...]. Ndo esqueceu a Excelsa Padroeira quem A esquecia a
Ela. E dignou-se descer 4 nossa terra, como Rainha que vinha recon-
quistar o reino. (Cerejeira 1961, 247)

E terminou esse sermio de “Restauragio”, rezando a Virgem e “Senhora
da Concei¢io”, nessa “hora conturbada” que se vivia, pedindo béngios
para o Chefe de Estado e solicitando que guiasse as “autoridades publi-
cas”, que santificasse o clero e que a “Padroeira da nossa terra” se lem-
brasse que “Portugal ensinou tantos povos” a saudi-la como “bendita

entre as mulheres”.
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Na sequéncia desta acgdo em prol de um catolicismo mariano, celebrou-
se, em 13 de Maio de 1942, 0 25° aniversario das chamadas “apari¢des de
Fitima”. Obviamente Cerejeira falard na Cova da Iria e mesmo numa
mensagem radiodifundida pela Emissora Nacional'. Multiplicar-se-o,
de resto, as ac¢des da Igreja em prol de Fitima e da ideia de ser “Fétima
altar do Mundo”, numa légica de difusio religiosa nacionalista e uni-
versalista, que por certo terd vindo a criar alguns receios em Salazar.
Mesmo a série de documentérios Jornal Portugués (SPAC, 1938-1951),
que passava como documentirio em todas as sessdes de cinema, se até
aos anos 40 foi essencialmente sobre a sociedade e a politica nacionais,
iniciou nessa década a apresentagio de temas religiosos, como, em 1944,
a peregrinagdo operdria a Fatima'. Depois, de em 1928, Rino Lupi ter
apresentado Fdtima Milagrosa, ainda em cinema mudo, em 1943 surge o
primeiro filme ficcional sobre o tema de Fatima, Fdtima, Terra de Fé!, de
Jorge Brum do Canto, versando a conversio a fé de um médico, cienti-
sta e professor universitdrio, para em 1951 se realizar um filme de ficgio
ja sobre a histéria dos pastorinhos (Senhora de Fitima, de Rafael Gil).
Em 1952, o fendmeno de Fiatima ultrapassava cinematograﬁcamente
as fronteiras numa versio hollywoodesca, anti-comunista, em época
maccartista, com The Miracle of Our Lady of Fatima, de John Brahm.
Os documentirios de temas religiosos multiplicam-se nos anos 40-50 e
seguintes, noticiando os acontecimentos signiﬁcativos da Igreja, como,
por exemplo, a celebragio do chamado “Ano Santo” (Fdtima e o Ano
Santo, 1951, de Gentil Marques). O préprio documentirio O Jubileu
de Salazar (SPAC-SNI, 1953), que celebrava os 25 anos da sua entrada

“Os Segredos de Fitima”, alocugio proferida na Missa de Pontifical celebrada
em Fitima em 13 de Maio de 1942, 25.° aniversario da primeira apari¢ido de Nossa
Senhora, in: Gongalves Cerejeira 1961, 312-315 e “Fitima e a Igreja” in: Gongalves
Cerejeira 1961, 317-328.

t Ver Jornal Portugués. Revista Mensal de Actualidades, edigio em DVD pela Cinema-
teca Portuguesa. Sobre o tema do cinema na sua relagio com o Estado Novo: Torgal
2011.
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para o governo, terminava com uma missa na igreja de S. Domingos,
em Lisboa, mandada rezar pelas “Mulheres Portuguesas”. Entretanto,
ao nivel editorial, o historidgrafo do regime Joio Ameal, escrevia a
“monumental obra” Fitima altar do Mundo, publicada, em fasciculos e
em trés volumes, de 1953 a 1955 (Ameal 1953-1955):.

Cristianizar sim, mas na luta pela liberdade

Nio se pense, porém, que todos os catdlicos eram a favor do regime.
Como relatdimos sucintamente noutro estudor, as suas dissensdes co-
megaram, nos anos 30, com a extingio do Centro Catdlico Portugueés,
dirigido no inicio do Estado Novo por Anténio Lino Neto. Tal suce-
deu, nos anos 40, com o padre Abel Varzim, que foi deputado 3 Assem-
bleia Nacional, o qual criticou o regime por considerar que o sistema
corporativo que o informava nio coincidia com os interesses dos tra-
balhadores, tal como pensava inicialmente por altura da publicagio do
Estatuto do Trabalho Nacional (1933). Ou com o padre Joaquim Alves
Correia no contexto das elei¢des de 1945. Mesmo o Centro Académico
de Democracia Cristd (CADC), que sempre defendera a causa catélica
e onde militaram Salazar e Manuel Gongalves Cerejeira, em 1948-49,
aquando das eleigdes para a Presidéncia da Republica em que se candi-
datara Norton de Matos, iniciava a fase de viragem critica, acolhendo
“situacionistas”, defensores do Estado Novo, mas também seus “oposi-
cionistas”. Dele partiu, por exemplo, o professor de Direito em Coim-
bra Orlando de Carvalho que, numa entrevista concedida ao Didrio

Popular, dizia:

> Ver as pesquisas histéricas e as reflexdes criticas sobre Fitima: Torgal 2017a e
Torgal 2017b.

¢ Ver o capitulo “Estado Novo, a Igreja e os catdlicos” in: Torgal 2009.
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Dentro de uma mentalidade espiritualista, uma vez ultrapassada a te-
oria de direito divino quer a monarquia quer a reptblica sé poderio
fundamentar-se na delegacio da soberania por parte do povo, a quem
pertence por direito origindrio, em disposi¢io do Supremo Ordenador
ou com assentimento da razio natural. Boa doutrina, que na plenitude
da sua pureza, a teologia catélica tem o direito de reclamar, pois a lemos
em Francisco Sudrez e nas suas raizes mais fundas se encontra implicita
em S. Tomis. Quase chego a concluir que, se a Igreja oficializou S.
Tomds, embora nio tenha que definir-se em matéria de politica con-
creta, as suas simpatias devem ser razoavelmente democriticas. ..’

O I Congresso da Juventude Universitiria Catdlica (JUC), de 1953, ji
manifestara um certo movimento mais activo dos estudantes catélicos
em critica 2 Universidade, e as elei¢des de 1958, em que se afirmaram as
candidaturas da oposi¢io de Humberto Delgado e de Arlindo Vicente,
denuncia, por exemplo por parte do CADC, uma luta em defesa dos
valores democriticos. No editorial da revista Estudos podia ler-se entio:

H4 graves reparos a fazer a situagio actual do Pais. A nosso ver impde-
se: liberdade de imprensa, aliada a uma eficaz e pronta responsabilizagio
pelos seus abusos; a eliminagio de certos atropelos da policia politica; o
cerceamento das prerrogativas econémicas de uns tantos, em favor da
elevagio do nivel de vida dos camponeses, operarios e funciondrios hu-
mildes; um sistema de assisténcia mais rdpido e eficiente; uma urgente
revisao do sistema educacional.’

Depois surgiu o processo do bispo do Porto, Anténio Ferreira Gomes,
que escrevera uma carta a Salazar a criticar o sistema, e o debate sobre o
nome de Deus na Constituigdo, que se prolonga desde o final dos anos
50. Clérigos democratas tomaram posi¢io a favor, aproveitando ao me-
smo tempo para defender a liberalizagio do regime. Assim sucede com
Miguel Baptista Pereira, professor da Faculdade de Letras de Coimbra,

" Didrio Popular, Lisboa, 24 de Janeiro de 1949.

8 “O momento politico portugués”, Estudos, Maio 1958, sec¢io “Varanda”, 324-
326.



LUIS REIS TORGAL 11
O caso dos feriados no contexto da Concordata entre o Estado Novo e a Santa Sé

que, nos Estudos, escrevia acerca dos 43 deputados que nio concorda-
ram que o nome de Deus ficasse fixado na Constitui¢io:

Finalmente, aos quarenta e trés deputados enderegcamos a seguinte al-
ternativa: ou a Constitui¢io e a autoridade surgem, publicamente, 2
consciéncia da Nagio, sob 0 nome de Deus e temos as bases de um
humanismo espiritualista, ou aparecem como posi¢io desvinculada do
Legislador Supremo e Transcendente Fundamento dos valores morais
e entdo resvalamos para o reino da arbitrariedade, onde a anarquia ou
a forca sio igualmente legitimas. Esta € a encruzilhada do homem do
século XX.

Por estas razdes [...] continua, quanto a nds, misteriosa a rejeicao do
nome de Deus pela Assembleia Nacional de um Pais catlico. A histéria
tem destes problemas e, quantas vezes, vem o futuro desvendar os enig-

mas do presente. "

O conego Urbano Duarte, por sua vez, ia tomando posi¢des pouco “or-
todoxas”, culminando com uma tese anti-concordatiria relativamente a
um tema quente como era o divércio (Guedes 2009).

Enfim, os anos do marcelismo ficaram entio marcados por virias mani-
festagdes da oposigio de catdlicos: a prisio do padre da igreja de Belém,
Felicidade Alves, acusado de subversio contra a politica ultramarina
(Novembro de 1968); a reunido de catélicos na igreja de Sio Domin-
gos, em que foi condenada a guerra colonial (Dezembro de 1968); a
criagio do movimento GEDOC — Grupos de Estudos, Documentagio,
Intercambio e Experiéncias (Fevereiro de 1968), com os seus Cadernos,

*  Note-se que, em 1959, a Camara Corporativa pronunciar-se-ia sobre o tema,
votando contra a inclusio do nome de Deus no PreAmbulo da Constituigio procura-
dores catdlicos, que continuavam a defender a neutralidade do Estado em matéria re-
ligiosa. Estdo neste caso Silva Cunha, Adriano Moreira, Albano de Oliveira, Cancela
de Abreu, Pires de Lima, Correia de Barros, Costa e Silva, Afonso de Melo e Afonso
Rodrigues Queird: Santos 2016, 190.

v “A Constituigio de uma Nagio Catélica”, in Estudos, 378-379, VI-VII, Junho /
Julho 1959, p. 448. Ver Torgal 1999, 423 ss.
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nos quais se propunha a renovacgio da Igreja e das institui¢des; a prisao
do padre Mirio de Oliveira (Julho de 1970), acusado de subversio con-
tra a guerra colonial; a vigilia pela paz na capela do Rato (Dezembro
de 1972). O regresso de D. Anténio Ferreira Gomes 2 sua diocese do
Porto (Julho de 1969), permitido logo no inicio da breve “Primavera
marcelista”, e a substitui¢do do Cardeal Manuel Gongalves Cerejeira
pelo muito mais jovem D. Anténio Ribeiro (Maio de 1971), nio sur-
tiram grandes efeitos. O regime manteve-se basicamente na mesma,
pesem embora algumas aberturas de ordem cultural, e os problemas, em
especial os da guerra colonial, nio entraram em vias de solugio.

A catolicizagao possivel dos feriados e a reac¢ao da Igreja

1. Os feriados — a sua longa laicizagao

Na verdade, a nogio exacta de “feriado nacional”, como celebra¢io ofi-
cial (ou nio celebragio) de dias civicos s6 existiu com a Republica e,
apenas como ideia, quando muito com o liberalismo e a sua concepgio
de calendirio positivista de celebragio (Andrade e Torgal 2012). An-
tes disso, celebravam-se nas aldeias, vilas e cidades, em certas ocasides
(como usos e costumes), os seus dias de festa; no pago real, com reflexo
em tribunais e algumas reparti¢des puiblicas, efectuavam-se “dias de
gala” (religiosos e civicos); e os dias do ano cristdo eram pontuados pela
celebragio de dias santos “de guarda” e “dispensados” (dispensa da missa
e de outros deveres religiosos), que eram sucessivamente anunciados
pelo papa e pelas igrejas nacionais. Isto nio significava que nio houves-
se alguns dias mais marcantes e com alguma estabilidade em termos de
celebragio, como o domingo de Pédscoa, o dia de Natal e o dia de Ano
Novo.

A Reptiblica, instituida revolucionariamente em 5 de Outubro de 1910,
logo em 12 de Outubro, através do Governo Provisério chefiado por
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Tedhilo Braga e por acgio do ministro do Interior Antdnio José de Al-
meida — ao mesmo tempo que abolia juramentos de caricter religioso
e eliminava a pritica de dias santos —, criava o seu quadro de feriados,
a que deu um registo meramente civico: 1 de Janeiro (consagrado 2
“fraternidade universal”), 31 de Janeiro (“aos precursores e martires da
Republica”, a celebrar a revolta falhada do 31 de Janeiro de 1891, no
Porto), 5 de Outubro (dedicado aos “herdis da Reptiblica”, ou seja, da
revolugio republicana de 1910), 1 de Dezembro (a homenagear a “au-
tonomia da pétria portuguesa”, o dia da Restauragio da independéncia
em relagio a Espanha, em 1640) e o 25 de Dezembro (consagrado 2
“familia” e nio ao Natal, como festa religiosa). Além disso, admitia-se
a possibilidade de criagio, ou da confirmagio oficial, de um feriado em
cada municipio.

Em 1 de Maio de 1912 — era presidente da Repuiblica Manuel de Ar-
riaga — acrescentou-se outro feriado: o 3 de Maio, “data gloriosa do
descobrimento do Brasil” (que, segundo a carta de Pero Vaz de Camin-
ha, datada de 1 de Maio de 1500, jd entdo conhecida, seria sim num dia
de Abril que se veio a fixar como o dia 22). Mais tarde, em 25 de Maio
de 1925, por altura da presidéncia do escritor Manuel Teixeira Gomes,
surgiu a “festa de Portugal” em 10 de Junho, data presumivel da morte
de Camodes, em 1580.

A Ditadura Militar manteve estes feriados com uma designagio laica,
pelo menos até 1929, como comprova o decreto n. 17.171, de 29 de
Julho. Era presidente o general Carmona e presidente do Conselho de
Ministros o republicano moderado Ivens Ferraz, estando Salazar ja no
Ministério das Finangas.

Mas o Estado Novo, embora transigindo, por pressio da Igreja, com
uma mudanga costumeira de designagdes (Natal e nio tanto “festa da
familia”, que se reafirmou, todavia, como ideia corporativa), manteve
estes feriados com o seu tom civico, razio por que alguns catdlicos
reclamavam contra esta permanéncia laica do novo regime de Salazar,
que afirmava, como vimos, uma certa ideia de separagio do Estado da
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Igreja. Claro que também estes feriados civicos foram sendo abordados
em fungio da ideologia do Estado Novo: em tom nacionalista o 10 de
Junho e 0 1.° de Dezembro e em tom apagado o 31 de Janeiro e 0 5 de
Outubro, que por sua vez serdo aproveitados pela oposi¢io. Entretanto,
nio deixa de ser interessante que o “28 de Maio” — propagandeado
como o ano zero da “Revolu¢io Nacional” e considerado feriado na
celebracio do ano X (28 de Maio de 1936) — nio tenha sido conside-
rado normalmente feriado, pois Salazar considerava que ele deveria ser
celebrado no Ambito de um dia normal de trabalho.

Todavia, o Estatuto do Trabalho Nacional (1933), apesar do seu tom
laico (ainda que politicos catdlicos, em fase de aproximagio ao cristia-
nismo, apelassem para o seu sentido intrinsecamente cristio (Proenga
1962)), ndo esquecia o domingo como dia de descanso semanal (criado
pela Republica e ji defendido na militincia republicana por Anténio
José de Almeida) e os feriados religiosos locais. Desta forma pode ler-se

no artigo 26.:

O trabalhador da agricultura, indistria e comércio tem o direito a um
dia de descanso por semana, que sé excepcionalmente e por motivos
fundamentados pode deixar de ser o domingo.

§1. As exigéncias dos servigos serdo quanto possivel harmonizadas com
os respeitos dos feriados civis e religiosos observados pelas localidades.

Referimos este artigo, ha sua parte que nos interessa, porque ele sera

invocado para o surgir dos feriados religiosos nacionais.

' Publicado pelo decreto-lei n. 23.048, de 23 de Setembro de 1933.

2 Trata-se do discurso proferido pelo entio ministro das Corporagdes e Previdéncia
Social nas comemoragdes do XXIX Aniversirio do ETN. Nio era assim que o inter-
pretava Marcello Caetano. Nio negava a origem cristd do corporativismo do Estado
Novo, mas encontrava-lhe maltiplas raizes e influéncias: Caetano 1938.
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2. O primeiro feriado nacional de caracter religioso e naciona-
lista

As celebragdes nacionalistas do duplo centenirio em 1940 e, no me-
smo ano, a assinatura da Concordata fizeram despertar, como vimos, o
sentir politico-religioso dos catdlicos. Considerada Nossa Senhora da
Conceigdo (crenga que nio foi uninime entre os tedlogos) padroeira
de Portugal em 1646, desde 1946 criou-se no pais um clima tendente
a reforcar a celebragio desta devogio. Salientava-se o significado dessa
crenga secular que antecedera mais de dois séculos (1646) a fixagio do
dogma por Pio IX (1854), colocando em muitas igrejas e casas parti-
culares painéis de azulejos que recordavam o facto de D. Jodo IV a ter
proclamado “padroeira” e recordando o sentido do dogma: “A Virgem
Maria Senhora Nossa foi concebida sem pecado original”.

Assim, na prépria Assembleia Nacional, comeca a debater-se a questio
do feriado de 8 de Dezembro e, na sua sequéncia, o caso de todos os
feriados religiosos. Em 9 de Dezembro de 1946, o deputado Carlos de
Azevedo Mendes (Cruz e Pinto 2004, vol. 1, 119-120)", mais velho do
que Salazar um ano (nasceu em 1888), seu colega de Direito em Coim-
bra e, como ele, membro do CADC e do Centro Catélico Portugués,
pelo qual havia sido eleito senador, pelo circulo de Santarém, em 1925,
referiu na Assembleia que deveriam ser “revistos os feriados, ajustando-
os as tradi¢des nacionais e religiosas da Nagio”, tal como tinha sido
pedido no Congresso Nacional Mariano realizado em Evora. Foi esta a
conclusio a que chegou, depois de ter lembrado as sucessivas devogdes

' Divulgou-se nessa altura o hino religioso (e nacionalista) do século XIX que se
inicia com os seguintes versos: “Salve, nobre Padroeira/ Do povo Teu prot’egido,/
Entre todos escolhido,/ para povo do Senhor”. E que tinha o seguinte refrio: “O gléria
da nossa terra,/ Que tens salvado mil vezes!/ Enquanto houver Portugueses/ Tu serds
o seu amor”. Este hino era da autoria do Padre Francisco Rafael da Silveira Malhio
(Obidos, 1794 - Obidos, 1860).

'+ Note-se que Carlos Macedo foi desde o inicio um dos propagandistas do “milagre
de Fitima™ Torgal 2017a, 131-132.
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a Nossa Senhora e a sua ligagio a Portugal desde Afonso Henriques,
destacando os nomes dos lugares de evocagio: Portugal, terra de Santa
Maria; Santa Maria das Vitdrias, na Batalha; Santa Maria de Belém que
marcava “o periodo dureo das descobertas”; Nossa Senhora da Con-
cei¢io de Vila Vigosa, a marcar “a nossa independéncia”; e, finalmente,
Fitima. A este propésito dizia:

Quando a nacionalidade, presa de uma demagogia aviltante, agonizava
quase 2 beira do abismo, na montanha sagrada de Fitima a Virgem apa-
rece a confirmar o nosso Padroado, “prometendo 4 gente portuguesa
que a nio esquecia nem abandonava”.

A Virgem cumpre as suas promessas.

O exército, num impulso do mais levantado patriotismo, em Braga, ter-
ra das mais puras tradi¢des cristas, inicia a Revolugio Nacional durante
um congresso mariano”. E comega um novo periodo de gléria para a
nacionalidade.

O horizonte aparece depois carregado de nuvens pesadas.

O Mundo transforma-se numa horrorosa carnificina e por vezes esteve
planeado o assalto para nos envolver, mas no meio da procela a paz da
nossa Terra continua inalteravel: era o auxilio da Providéncia, através
da Padroeira, que nio esquece a sua Terra."

O deputado padre Luis Mendes de Matos (Cruz e Pinto 2004, vol. 2,
87-88) apoiou esta proposta informal de Carlos Mendes com argumen-
tos politicos nacionalistas. Segundo ele, a criagio de feriados religio-
sos pelo Estado nio colidia com o principio da separagio, pois “inde-
pendéncia [do Estado em relagio 2 Igreja e vice-versa] nio significa
matuo alheamento ou reciproca indiferenga”. E, aproximando o Estado

do seu dever de legislar sobre os feriados religiosos, afirmava:

(...) O préprio Estado, como pessoa moral que é, tem deveres religio-
sos, embora s6 tenha os direitos religiosos inerentes a0 cumprimento
daqueles deveres. (...)

Na verdade, quando em Braga se verificou o levantamento militar de 28 de Maio
de 1926, estava ali a decorrer um Congresso Mariano.

16 Didrio das Sessées, n. 61, 10 de Dezembro de 1946, 48.
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Nem podia ser de outro modo. A finalidade primaria do Estado € esta-
belecer, assegurar e aperfeicoar a ordem e a disciplina sociais. Mas a
disciplina implica uma hierarquia, a hierarquia uma dependéncia, e nio
hé dependéncia justificada, humana, racional que nio se fundamente,
préximo ou remotamente, na dependéncia de Deus.

E com base nesta doutrina — velha tese catdlica “Non est potestas nisi a
Deo” — opunha-se as concepgdes totalitirias “defensoras de uma con-
dendvel teocracia politica”. Para ele, portanto, defender os feriados reli-
giosos ndo se tratava de “um facto exclusivamente religioso, mas de um
projecto verdadeiramente nacional”. E, falando dos feriados que deve-
riam ser criados, refere o 8 de Dezembro e o 15 de Agosto (a Assungio
de Nossa Senhora), que se ligariam as “grandes datas da Nagio”, entre
elas 0 28 de Maio."”

Desta forma, o projecto formalizado por Mendes de Matos foi apre-
sentado 2 Assembleia Nacional e transcrito no Didrio das Sessoes de 8
de Margo de 1947. E um texto relativamente longo em que nas duas
primeiras partes fundamenta a proposta mais sintética (exposta na parte
I1I), sobre o feriado de 8 de Dezembro, citando nessa fundamentacio,
mais uma vez, o caso de Fitima como sequéncia do 8 de Dezembro, dia
de “grande gala nacional”, e usando, para fundamentar a questio do de-
scanso semanal, o referido artigo 26. do Estatuto do Trabalho Nacional.
E esta a esséncia do projecto do deputado clérigo:

Pelo exposto, tenho a honra de submeter 4 Assembleia Nacional o se-
guinte projecto de lei:

Art. 1. E restabelecido o feriado nacional do dia 8 de Dezembro.

Art. 2. O domingo ser4 considerado o dia de descanso semanal em todo
o pais. E da exclusiva competéncia do Governo autorizar as excepgdes
que os servigos de interesse publico justificarem.

7 Tvi, 48-49.
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Art. 3. O Governo promovera a revisao dos feriados nacionais e o seu
possivel ajustamento aos dias santos preceituados pela Igreja Catolica e
as grandes datas da hist6ria nacional.”

O projecto demorou a ser aprovado.

A Comissio de Legislagio e Redacgio da Assembleia Nacional limitou-
se a seguir fundamentalmente o texto base do projecto apresentado por
Mendes de Matos. E foi este o texto aprovado que constituiu a lei da
Assembleia (n. 2.029, de 5 de Junho de 1948), mas que passou pelo cri-
vo da Presidéncia do Conselho, ou seja, de Salazar.

Por conseguinte, estava aberto o caminho para a reforma dos feriados e,
assim, para o restabelecimentos dos dias santos como feriados nacionais.
Mas tal competéncia caberia a0 Governo.

3 Feriados civicos e feriados religiosos

A reforma dos feriados e a confirmagio oficial de dias santos, para que
apontavam a Concordata de 1940 e a lei n. 2.029, de 5 de Junho de
1948, foram realizadas pelo Governo, através do préprio Gabinete da
Presidéncia do Conselho, ou, melhor, de Salazar. Sé no inicio de 1952
saiu o seu decreto, n. 38.596, de 4 de Janeiro.

Nota-se, em primeiro lugar, apesar das longas negociagdes com o Vati-
cano, a vontade do Estado Novo em marcar a sua personalidade politi-
ca, como verdadeiro autor destas disposi¢des. Assim, logo no n. 2 do
decreto afirma-se:

Quanto aos dias santos, embora pela letra da Concordata o Governo
nio fosse obrigado a decretar a sua equiparagio a feriados oficiais, re-
conhece-se sem esforgo que tal equiparagio estd em perfeita harmonia
com as nossas tradi¢des seculares, sobretudo relativamente aos dias san-
tos mais fortemente vincados pelos usos e costumes do Pais e de mais
viva devogio na alma do povo portugués.

% Didrio das Sessdes, n. 99, 8 de Margo de 1947, 786. Cf. 785-786.
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Também é notdria a preocupagio de que o aumento dos feriados nio
trouxesse “prejuizos para a economia nacional”. Assim, as negociagoes
com o Igreja reduziram ao méximo os seus dias santos de guarda, tor-
nando alguns dispensados, e houve a preocupagio de diminuir o niime-
ro dos feriados civicos, extinguindo para tal o feriado republicano de 31
de Janeiro, mas mantendo o 5 de Outubro, e o feriado de 3 de Maio,
abolindo assim o erro histérico que lhe estava subjacente. Também é
relevante o facto de se dar maior importincia ao “Dia de Portugal” e de
Camdes, 10 de Junho, “pelo alto valor nacional e pela projec¢io univer-
sal da obra do nosso grande épico, na qual se consubstanciam as maiores
glorias dos Descobrimentos”. Deste modo, eram considerados feriados
nacionais (artigo 1) os seguintes dias:

10 de Junho, denominado «Dia de Portugal» e consagrado 4 Festa Na-
cional;

5 de Outubro, comemorativo da implantagio do regime republicano;
1 de Dezembro, comemorativo da Restauragio da Independéncia.
Circuncisio (1 de Janeiro);

Corpo de Deus;

Assungio (15 de Agosto);

Todos-os-Santos (1 de Novembro);

Imaculada Conceicio (8 de Dezembro);

Natal (25 de Dezembro).

Como se vé, a ideia forte é o sentido nacional dos feriados, mesmo os
dias santos, tendo em conta — repete-se — que se considerava para os
justificar, fundamentalmente, “as nossas tradi¢des seculares”, “os usos
e costumes do povo do Pais” e “a viva devogio na alma do povo por-
tugués”. Por isso também tinha um sentido nacional a ideia de que
eles ndo poderiam prejudicar a economia nacional, criando-se regras
estritas para tolerancias de ponto (concedidos na véspera de Natal e na
segunda parte do dia de “quinta-feira santa”) e regulando o pagamento
dos salarios em dias de feriado. Ou seja, punha-se em pratica o principio
“Tudo pela Nagio, nada contra a Nagio”, que seria quase 0 mesmo que
“Tudo pelo Estado, nada contra o Estado”, dado que o Estado seria, na
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concepgio salazarista, a emanagio da Nacio, a grande corporagio social
portuguesa.

O decreto tratava do mesmo modo o caso dos feriados municipais.
Deixaria de funcionar como regra esse tipo de feriados, para serem
mantidos apenas os que andassem “ligados a verdadeiras festas tradicio-
nais e caracteristicas dos concelhos” (Considerandos, n. 5, e artigo 4).
E dificil hoje perceber quais os feriados municipais que foram mantidos
e os que foram abolidos e quais aqueles que existiam de facto e porqué.
Mas com certeza que se mantiveram os feriados de Lisboa em honra de
Santo Ant6nio, do Porto com as festas tradicionais de S. Jodo, de Coim-
bra com a Rainha Santa Isabel ou de Viana do Castelo com as famosas
festas de Nossa Senhora da Agonia, pois eram festas que poderiam até
ser usadas para fins politicos ou politico-religiosos. Sabe-se ainda, por
exemplo, que o feriado de Leiria, 22 de Maio — dia em que o papa Pau-
lo 11 elevou a cidade a sede de diocese (em 1545), o que é caso raro mas
significativo, devido ao facto de a diocese abranger a regiio de Fétima
—, foi ratificado em 1952. Por outro lado, independentemente da data
de deliberagio que oficializou os feriados municipais, dos 308 que ac-
tualmente existem, 209 correspondem a evocagdes ou festas religiosas
e 99 a datas de cardcter civico. Todavia, deve ter-se em conta que uma
data religiosa, a quinta-feira da Ascensio (mével e profundamente cri-
stocéntrica), pode corresponder, em certos municipios, a um costume
anual de reuniio comunitdria (mais laico do que religioso), o que fez
com que em certos casos, como na zona industrial vidreira da Marinha
Grande, de grande militAncia comunista, s6 muito tardiamente fosse
confirmada a data desse feriado, que era igualmente muito comum na
zona agraria latifundiiria alentejana, também de tendéncia comunista.
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4. A reacgao da Igreja ao decreto sobre os feriados

Logo em 11 de Janeiro de 1952 o Episcopado portugués reagiu ao de-
creto de 4 desse més*. Nio se pense que foi com grande regozijo e
perdoando o que se considerava incorrecto por parte do Estado — em
especial dos governos da I Republica, mas também do Estado Novo —,
em proveito da oficializagio, finalmente conseguida, dos dias santos
como feriados nacionais. As palavras sio sobretudo marcadas pela linha
eclesidstica de ataque ao demo-liberalismo laicista e de critica, mais ou
menos indirecta, 4 posigio do sistema vigente. O que apresentava como
uma “boa nova” era sim a dddiva da Santa Sé 2 “Nagio Portuguesa”,
que, ao reduzir alguns dias santos “de preceito” a “dispensados”, teria
concorrido para a “tranquilizagio de muitas consciéncias inquietas”, fa-
zendo cessar o “escandalo proveniente do trabalho em dias festivos”. Ao
tomar esta decisio, “o Santo Padre foi, decerto, levado pelo desejo de
corresponder com magnanimidade aos votos da Assembleia Nacional e
as diligéncias do Governo”.

O que vem ao de cimo é, pois, por um lado, o papel “benevolente” de
Pio XII, e, por outro, a decisio “magninima” da Assembleia Nacional
que decidiu, através da lei de 5 de Junho de 1948, accionar o proces-
so da revisio dos feriados. Isso, além de salientar o efeito deletério da
laicizagio dos feriados e da transformagio dos dias santos em dias de
trabalho, substituindo, assim, os “alegres e pacificos repiques dos sinos”
pelos” silvos das sereias das fabricas”, promovidas pela I Republica e que
levaram 2 “desagregacio social” e das familias: “Com tal estado de coisas
todos perderam. Perderam os fiéis, perdeu a familia, perdeu a Igreja,
perdeu a Nagio e perdeu o Estado. E este nio foi quem perdeu menos.”
Claro que a Igreja nio recusou o papel do Governo do Estado Novo
para fazer voltar os dias santos ao plano de “feriados nacionais”, mas

9 Ver este documento datado do Seminirio dos Olivais, em 11 de Janeiro de 1952,
in Lumen. Revista de Cultura do Clero, vol. XVI, fasc. III, Margo, Lisboa, 1952, 169-
175. In: Andrade e Torgal 2012, 189-193.
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lamentava que num pais no qual, pelo censo de 1940, havia 93,1% de
catSlicos, a Santa Sé tivesse que “dispensar” quatro dias santos (6 de
Janeiro, a Epifania ou dia de Reis; 19 de Marco, o dia de S. José; o dia
da “Ascensio do Senhor”; e 29 de Junho, dia de S. Pedro e de S. Paulo),
enquanto o Governo apenas havia extinto dois feriados civicos (3 de
Maio e 31 de Outubro).

Terminava com conselhos aos catdlicos para que, na medida do possivel,
continuassem a “santificar” os dias santos dispensados, e, acima de tudo,
cumprissem os preceitos de domingo e nio trabalhassem nesse dia de-
dicado ao Senhor. Chamava a atengio para o facto dos trabalhadores do
campo hao terem protec¢ao, a0 contrario dos operarios e seus patroes,
que tinham como descanso semanal o dia de domingo. O Episcopado
virava-se, por isso, para os agricultores, proprietirios e trabalhadores
com estas palavras:

Aos que dio trabalho, lembramos que, tendo recebido mais da Divina
Providéncia, tém maiores responsabilidades; e advertimos que o castigo
de Deus nio poderd deixar de cair sobre aqueles a quem distribuiu bens
para fazerem bom uso deles, e nio respeitam a lei do Senhor. E 4 gente
humilde e boa que moureja de sol a sol garantimos, em nome do Senhor
de todos e de tudo, que o trabalho a0 domingo e dia santo nunca foi,
nio é e jamais serd abengoado por Deus como meio de enriquecer ou
de ser feliz.

E deixava uma dltima palavra para o clero e para as institui¢cdes e pessoas
catolicas:

Exortamos vivamente os Sacerdotes que tém cura de almas, a Acgio
Catdlica e Obras Auxiliares, bem como todas as pessoas que possam
colaborar, a unirem-se numa grande campanha a fim de que desapareca
de vez, nesta nossa Terra de Santa Maria, o vergonhoso escindalo do
trabalho nos dias reservados ao louvor de Deus.

No fundo, nesta Nota Oficiosa dos bispos portugueses, com o cardeal
Cerejeira 4 cabeca — que se destinava a ser “lida e convenientemente
explicada 2 estagio da Missa, em domingos consecutivos logo apés a sua
publicagio, por todos os Reverendos Parocos, Reitores e Capelies” —,
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h4 uma critica amarga ao governo, € mesmo a Salazar, nio por razdes
politicas e sociais mas por motivos religiosos. A Igreja nio tolerava que
os dias santos — todos os dias santos, em especial os domingos — nio
pudessem ser cumpridos por todos os catdlicos. Afinal entendia que o
“Estado Cristio” ainda estava por cumprir.

Talvez por isso, a acreditar nas palavras de Christine Garnier no inicio
dos anos 50, o Cardeal Patriarca, o amigo de Salazar de Coimbra, do
CADC e do Centro Catdlico Portugués, tenha proferido palavras me-
nos agraddveis para com o “Chefe” do governo, em entrevista 4 autora
francesa:

Salazar seguiu um caminho recto, sem atalhos. Continuou a ser o ho-
mem das grandes coisas e dos pequenos pormenores. Na mocidade, ji
se impunha pela sua natureza tio rica, pela sua tenacidade, pela sua inte-
ligéncia e perfeito equilibrio. Reconheciamos-lhe uma rara objectivida-
de nas discussdes. Possuia a arte de contar com fina ironia mas desden-
hava da sua eloquéncia. Hoje, como antigamente, o seu primeiro gesto
é de timido. Hesita antes de se langar na acgdo. Necessita de ser apoiado,
e depois langa-se. Nunca vi tantos contrastes na mesma pessoa. Aprecia
a companhia de mulheres e a sua beleza e, no entanto, leva uma vida de
frade. Nele chocam-se a todo o instante o cepticismo e o entusiasmo, a
desconfianga e a confianga, a bondade mais tocante e por vezes a dureza
mais inesperada (Garnier 1952, 176-177).

Ao deixar que estas palavras simultaneamente elogiosas e amargas fos-
sem publicadas, depois de as ter conhecido pela autora, sem qualquer
contestagio da sua parte, Salazar de algum modo respondia, com o
préprio discurso de Cerejeira, a0 seu amigo de Coimbra e entio Carde-
al-Patriarca. Na verdade, Estado e Igreja, apesar das aparéncias, mantin-
ham um clima de separagio — havia apenas uma “separagio acordada”.
A jungio possivel s6 se dava no seio da familia politica e catolica secu-
lar que falava das relagdes entre Estado e Igreja de forma a defender os
interesses de uma e de outra contra os “inimigos eleitos”, que poderiam
ser 0s magons e os comunistas, como se pode ver na colectinea coligi-
da pelo jurista Manuel Baptista Dias da Fonseca, dedicada “a todos os
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catdlicos portugueses que sinceramente desejem ter uma recta opiniao
sobre esta matéria”, ou seja, as relagées entre Igreja e Estado (Fonseca
1959).

A concluir

Na sua dissertagio universitaria, Paula Borges Santos, que em 2013 de-
fendeu o seu doutoramento sobre a “Segunda Separacio” e que trés
anos depois (2016) publicou a sua tese como obra impressa — na qual
abordou também o caso dos feriados (Santos 2016, 156-159), sem, to-
davia, mencionar a obra de Luis Oliveira Andrade que revimos, com-
plementidmos e publicimos em 2012 (Andrade e L. R. Torgal 2012)»
—, considerou na sua conclusio cinco ideias base que caracterizam as
relagdes entre o Estado e a Igreja no Estado Novo: 1. O “principio da
nio confessionalizacio do Estado”; 2. O “estabelecimento de uma nor-
matividade especial para a Igreja cat6lica”; 3. O “principio mitigado da
liberdade religiosa™ 4. O “entendimento de que cabia ao Executivo o
papel preponderante na regulagio da expressio social do fenémeno re-
ligioso”; 5. Uma certa “estratégia de desmobilizagio politica dos catdli-
cos” (Santos 2016, 503-511).

Podemos dizer que concordamos plenamente com a consideragio de-
stes pontos fundamentais do problema. Apenas entendemos que o tema
da relagio Estado-Igreja merece ser também directamente reflectido no
plano essencial das relagdes dos “fascismos” (dos Estados autoritirios e
totalitirios especiﬁcos da época) com esta questdo. Ou seja, por vezes
uma simples narrativa — o que nio é o caso — pode iludir a interpre-
tagio do problema.

2 Note-se que Luis Oliveira Andrade ji havia iniciado a abordagem do tema na
sua tese de doutoramento (Aveiro: Universidade de Aveiro, 2000) editada no ano
seguinte: Andrade 2001.
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Nio hid divida que todos os “fascismos” (utilizemos o conceito que
explicamos fundamentalmente para o caso portugués no nosso livro
Estados novos, Estado Novo (L. R. Torgal 2009, cap. V-VI) tiveram de
encarar o problema da religido ou das religides. Sucedeu assim no na-
zismo (que entendemos ser um caso especialissimo de fascismo, se bem
que cada caso seja sempre um caso com caracteristicas proprias), no
fascismo italiano, no franquismo ou... no Estado Novo. A diferenga
esti na maneira como procuraram estabelecer essa relagio, que pode ir
da assungio de um “Estado Catdlico”, no caso do franquismo, a afir-
magio de um “Estado totalitdrio laicista”, “pagio” (como se considerou
numa linguagem mais de caricter religioso), e sistemicamente anti-
semita, no caso do nazismo. Os casos do fascismo italiano e do Estado
Novo estario no meio, embora no caso de Itilia tenha de se considerar
a formagio essencialmente socialista e laica de Mussolini e no de Por-
tugal a formacio catdlica de Salazar e mesmo de Marcello Caetano,
mais proximo este, no entanto, de um idedrio fascista. O sistema de
concordatas foi utilizado em ambos os casos, mas de uma forma mais
evidente e mais prolongada no caso portugués, até porque o Estado
Novo, iniciado nos anos 30 s se extinguiu em 1974 (o fascismo italia-
no como sistema politico comegou nos anos 20 e terminou na pratica
em 1943). Assim, passou por varias cambiantes e por vdrios desenvol-
vimentos, como analisou Paula Borges Santos. Mas pode dizer-se que a
sua ligacio necessiria e possivel ao Catolicismo foi afinal uma das ala-
vancas da repressio contra ideologias e sentimentos de virias espécies.
Se Antonio Ferro, fora da drea catdlica, dizia que havia que escolher
entre Roma (a Roma do fascismo) ou Moscovo®, os catdlicos conser-

2 Vide “Esquerda e direita”, in Didrio de Noticias, 7 de Novembro de 1932. Discu-
tindo a terminologia “direita” e “esquerda”, conclufa assim o seu artigo: “Acabemos,
portanto, com essa lenga-lenga da direita e da esquerda. [...] Nio h4 direita nem
esquerda. Ha Russia e hd Moscovo. Todos os caminhos vio 14 dar. E até pode haver
um — quem sabe? — que encontre, 20 mesmo tempo e no mesmo lugar, estas duas
cambiantes”.
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vadores que construiram o Estado Novo ou que o apoiaram, mesmo
que por vezes criticassem algumas das suas préticas, falavam constan-
temente da opgio entre Roma (ou o Cristianismo) e Moscovo®. Numa
16gica de “terceira via”, falavam contra o liberalismo ou o demo-libera-
lismo macgio, considerando-o o inicio da paganizagio do pais, e contra
0 comunismo, intrinsecamente materialista. Nesta medida, a “Nagio
Catdlica” era considerada como pedra exemplar de Portugal, pelo que
atentar contra essa unidade era atentar contra a “verdade”. Dai que a
repressio se desse contra comunistas, republicanos, monarquicos, so-
cialistas, catdlicos, desde que ferissem de qualquer modo essa unidade
corporativa. Oposigio? Apenas dentro da “Unifo Nacional”. Assim Sa-
lazar dizia numa reunido da Unido Nacional em 1953:

Por este motivo nos temos oposto a que haja na Cimara deputados
mondrquicos ou deputados republicanos, socialistas ou catdlicos. Hi
evidentemente mondrquicos, catélicos, republicanos, indiferentes, que
sdo deputados, mas isso é totalmente diverso, pois que todos sio apenas
representantes da Nagio, e s6 isso: nem representantes de regides, gru-
pos ou associagoes, ligas ou causas, nem de interesses gerais ou locais,
morais ou econdmicos, por mais importantes e legitimos que sejam.
Quando nos afastamos deste conceito, hd toda a probabilidade de a
Cémara se dividir, nio em virtude das diversas concep¢des dos homens
relativamente ao interesse nacional, mas em virtude da influéncia de
certos interesses especiais, quando nio particulares, que no caso se so-
breporio aquele.”

Poderia, pois, admitir-se outras religides mas seriam sempre os catdlicos
que melhor poderiam defender a concepgio unitiria e corporativa do
Estado Novo. Dai que Salazar — que aceitou a laicizagio dos feriados,
herdada da I Republica, em nome do nacionalismo — pudesse vir a
aceitar os feriados religiosos e todas as manifestacdes de fé que pode-

29

Ver, por exemplo, entre inmeros €asos, mesmo muito mais institucionais, Ma-
nuel Gongalves Cerejeira (em nome da Igreja portuguesa), “Pastoral colectiva sobre o
Comunismo e outros flagelos sociais” (7 de Margo de 1937) in: Cerejeira 1961, 63 ss.

» “QOs problemas politicos e o préximo acto eleitoral”, in: Salazar 1959, 146-147.
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riam ajudar as suas concepgoes nacionalistas e, em sintese, o seu siste-
ma politico. Como vimos, foi isso que sucedeu a partir dos anos 40, a
culminar com os feriados, com a expansio de Fitima como emblema
nacional ou com a constru¢io da estitua do Cristo-Rei, em Almada,
inaugurada no dia de Pentecostes, 17 de Maio de 1959, poucos anos
antes de ser inaugurada a ponte Salazar (actual ponte 25 de Abril), em 6
de Agosto de 1966. Pode dizer-se que simbolicamente estio conjuga-
dos os dois “monumentos”: é o poder eclesiistico separado e ao lado do
poder politico, a Igreja e o Estado ou o Estado e a Igreja. Salazar poderia
beijar 0 anel do Cardeal-Patriarca Manuel Gongalves Cerejeira, poderia
ir a Fatima (foi oficialmente ai, embora contrariado, durante a visita
polémica da Paulo VI, em 1967), mas estava suficientemente afastado
do poder da Igreja e das suas realizagdes numa l6gica de “separagio
concordada”.

Por isso se podera dizer que o Estado Novo foi — parafraseando Miguel
Unamuno* — um “fascismo de ctedra” e castrense (dai que os presi-
dentes da Republica tivessem sido todos militares), com uma ou outra
gota eclesidstica. E se a Igreja oficial acompanhou o Estado Novo até
a sua morte em 1974, o mesmo ji nio sucedeu exactamente com as
Forgas Armadas, que fizeram a revolugio de Abril. Era necessiria uma
outra forga politica, que foi o Movimento das Forgas Armadas (MFA),
para se opor a forga politica do sistema chamado “Estado Novo”, ji na
versio do autodenominado “Estado Social” de Marcello Caetano.
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